NOMOIL.
Die Gesetze.

ZEHNTES BUCH

884 St.2 A*] DER ATHENER: Nach diesen Gesetzen tiber titliche Beleidigungen mag folgendes als
einziges gemeinsames Gesetz Uber Gewalttitigkeiten festgestellt werden: Niemand soll etwas von
fremdem Eigentum hinwegtragen oder wegfiihren, noch auch etwas von den Sachen des
Nachbars gebrauchen, wenn er nicht die Erlaubnis des Besitzers dazu erhalten hat. Denn eben
hieran hingte sich und hingt sich die Entstehung aller vorerwihnten Ubel und wird sich stets
daran hingen.

Von allen tbrigen Vergehen aber sind die grofiten die Zuchtlosigkeiten und Beschimpfungen wie
es vorkommt von jungen Leuten ausgetibt zu werden, und zwar gegen das Wichtigste dann
gerichtet wenn sie gegen heilige Dinge erfolgen, und dabei wieder noch von besonderer
Wichtigkeit, wenn sie die Heiligtimer des ganzen Volkes oder doch die kleinerer
Gemeinschaften, nimlich der einzelnen Phylen oder [885 St.2 A] anderer Vereinigungen dieser Art
betreffen, die gegen Privatheiligtiimer und Griber sodann nehmen die zweite Stelle und den
zweiten Rang ein, und die gegen Eltern die dritte, sofern ihnen jemand nidmlich auf3er den schon
erwihnten Gewalttaten noch Beschimpfungen zufiigt. Die vierte Art von Beschimpfung aber tritt
ein, wenn jemand unter Missachtung der Obrigkeiten irgendetwas von dem, was diesen gehort,
wegnimmt oder forttragt oder in Gebrauch nimmt, ohne dazu von ihnen die Erlaubnis erhalten
zu haben. Die finfte wird die Krinkung der burgerlichen Ehre eines jeden Biirgers sein, durch
welche er gendtigt wird den Schutz des Rechtes anzurufen. Fur jede [B] dieser Arten muf3 nun ein
gemeinsames Gesetz gegeben werden.

Wie nun zunichst der Tempelraub, mag er mit Gewalt oder heimlich vor sich gehen, zu bestrafen
sei, ist bereits in kurzem besprochen worden, fir alle Beschimpfungen aber, welche jemand in
Wort oder Tat den Gottern antut, ist nach vorausgeschickter ermahnender Einleitung die Strafe
nunmehr festzusetzen. Diese Einleitung nun sei folgende.

Kein Mensch, welcher den Gesetzen gemal3 an das Dasein von Goéttern glaubt, wird je absichtlich
eine gottlose Tat veriiben noch ein gesetzwidriges Wort reden, vielmehr nur, [C] wenn einer von
den folgenden drei Fillen eintritt, dass man entweder das eben Genannte nicht glaubt, oder
zweitens zwar wohl dass es Gotter gebe, aber nicht, dass sie sich um die Menschen bekiimmern,
oder drittens, dass sie durch Opfer und Gebet leicht sich lenken und gewinnen lieBen.

KLEINIAS: Was werden wir denn also mit solchen Leuten machen oder wie zu ihnen sprechen?

DER ATHENER: Mein Bester, wir wollen erst héren, was sie mit verdchtlicher Miene und mit Spott,
wie ich ahne, zu uns sagen werden.

KLEINIAS: Nun was?

DER ATHENER: Vermutlich werden sie uns folgende Spottrede halten: ,,Ihr fremden Leute aus
Athen, Lakedimon und Knossos, [D] ihr habt ganz recht. Ein Teil von uns ist in der Tat der
Ansicht, es gebe schlechterdings tiberhaupt keine Gétter, ein anderer aber, solche wie ihr sie da
beschreibt. Wir halten es daher fiir billig, gleichwie ihr es hinsichtlich der Gesetze dafiir hieltet
dass, bevor ihr harte Drohungen gegen uns feststellt, ihr uns erst durch geniigende Beweise zu
tberzeugen und zu belehren sucht, es gebe wirklich Gétter und sie seien vollkommener als dass
sie sich durch irgendwelche Geschenke bestechen und von der Gerechtigkeit abwenden lassen
konnten. Denn jetzt, da wir das Letztere und anderes der Art von den Dichtern, Rednern, Sehern
und Priestern, die gerade fiir die besten gelten, [E] und unzihligen anderen verkiinden horen,
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werden die meisten von uns nicht dazu gebracht kein Unrecht zu begehen, sondern vielmehr nur
zu dem Versuche die Strafe fiir das begangene abzuwenden. Von Gesetzgebern daher, die sich fiir
nicht roh, sondern gemiBigt ausgeben, durfen wir verlangen, dass sie zuerst das Mittel der
Uberzeugung gegen uns anzuwenden versuchen, indem ihr uns iiber das Dasein der Gétter, wenn
auch nicht viel Besseres und Wahreres als die andern, so doch wenigstens solche, die der
Wahrheit wenigstens einigermaf3en niherkommen, und vielleicht méchten wir dann euch folgen.
Versucht also, wenn wir eine billige Forderung tun, uns das vorzutragen wozu wir euch
auffordern.”

KLEINIAS: Dunkt es dich, Freund, denn nicht ein Leichtes zu sein, die Wahrheit des Satzes, es
gebe Gotter, zu erhirten?

886 St.2 A] DER ATHENER: Aber wie?

KLEINIAS: Beweisen es denn nicht vor allem die Erde und die Sonne und die gesamten Gestirne
und ferner diese schone Anordnung der Jahreszeiten und Monats- und Jahresteilung und endlich
der Umstand, dass alle Griechen und Nichtgriechen an Gétter glauben?

DER ATHENER: O ich firchte, mein Teurer, dass bei solchetlei Griinden die Schlechten, ich will
freilich nicht sagen, dass ich das scheue, euch mit Verachtung anblicken méchten. Denn ihr wisst
da eben nicht den wahren Grund ihrer abweichenden Ansicht und wihnt, dass nur durch einen
zugellosen Hang zu [B] Liisten und Begierden ihre Gemiiter zu einem gottlosen Leben
hingetrieben werden.

KLEINIAS: Nun, und was konnte es noch auflerdem fiir eine Ursache geben?

DER ATHENER: Etwas was ihr als etwas ganz auller eurem Gesichtskreise Liegendes nicht wissen,
sondern ganz damit unbekannt sein werdet.

KLEINIAS: Nun, und was wire denn dieses?

DER ATHENER: Eine schon geredete schwere Unwissenheit, die thnen aber als die gro3te Weisheit
vorkommt.

KLEINIAS: Wie sagst du?

DER ATHENER: Bei uns werden gewisse Schriften viel gelesen, welche bei euch wegen der
Vortrefflichkeit eurer Staatsordnung, wie ich fur meinen Teil einsehe, ganz auler Gebrauch sind
und die, teils in Versen, teils in Prosa abgefasst, [C] tiber die Gétter berichten. Und zwar erzihlen
uns die altesten derselben, wie zuerst der Himmel und sodann alles andere in seiner Urgestalt
entstand, und dann ferner nicht weit von ihrem Anfang beschreiben sie die Entstehung der
Gotter und den Verkehr den diese miteinander pflegen. Ob nun diese Erzdhlungen in anderer
Rucksicht fiir ihre Leser von Nutzen sind oder nicht, dariiber ldsst sich ihres hohen Alters wegen
nicht gut ein absprechendes Urteil fallen, aber in Riicksicht der Hochachtung und Ehrerbietung,
die man dem Alteren schuldig ist, mochte ich fiir meinen Teil sie nicht loben und behaupten, dass
sie in dieser Hinsicht niitzliche und in jedem Betracht richtige Lehren [D] gegeben hitten. Diese
alten Werke setze ich daher ganz beiseite und lasse sie ruhen und jeden dariiber urteilen wie es
Gott gefillt. Aber die Schriften der jiingeren Weisen soll mein Tadel treffen, insoweit sie Schuld
des in Rede stehenden Ubels sind. Sie sind es aber wirklich, indem sie bewirken, dass, wenn ich
und du, zum Beweise dafiir, dass es Gotter gibt, eben das, was du vorhin nanntest, Sonne, Mond,
Sterne und Erde anfiihren, als welche eben selbst Gotter und gottlichen Wesens seien, andere, die
jenen Weisen glauben, uns erwidern, jene Dinge seien ja nichts als Erde und Steine und kénnten
sich daher unméglich um die menschlichen Angelegenheiten kiimmern, und diese Meinung dann
mit Reden unterstreichen werden, welche ihr einen [E] hiibschen Schein von Wahrheit geben.

KLEINIAS: Das ist freilich ein schwerwiegender Einwurf den du da vorfihrst, auch wenn es nur
ein Einziger wire der ihn vorbringt, nun aber wenn Ihrer gar viele sind, so dirfte dies in noch
hoéherem Grade der Fall sein.

DER ATHENER: Wie nun also? Was sollen wir jetzt sagen oder tun? Sollen wir uns verteidigen, als

hitte uns einer vor gottlosen Menschen, die eben selbst nur unserer Gesetzgebung wie ein
Angeklagter der Anklage zu entrinnen suchen, indem sie uns erkliren, wir titen grof3es Unrecht,
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dass wir bei derselben so verfithren [887 St.2 A] als gibe es Gotter? Oder sollen wir diese Sache
auf sich beruhen lassen und in unserer Gesetzgebung fortfahren, damit uns nicht hier die
Einfiihrung linger werde als das Gesetz selber? Denn nicht wenig wiirden wir unsere Rede
ausdehnen mussen, wenn wir denen, welche gottlos zu sein begehren, teils hinlidnglichen
Aufschluss tiiber das wortiber sie ihn verlangen geben, teils sie in Furcht versetzen und ihnen
Abscheu einfl6Ben vor demjenigen, was sich zu firchten und zu verabscheuen ziemt, und dann
erst zur Gesetzgebung schreiten wollen.

KLEINIAS: Aber, lieber Freund, wir haben uns doch schon oft genug fiir diese kurze Zeit eben
dahin erklirt, dass in dieser unserer Unterredung die Kiirze durchaus keinen Vorzug vor der
Weitldufigkeit haben diirfe. Denn wir haben ja, wie man wohl zu sagen pflegt, keinen Treiber
hinter uns, und so wire es denn belachenswert [B] und verichtlich wenn wir uns als Leute zeigen
wollten die das Kiirzere dem Besseren vorziehen. Es ist aber nicht wenig daran gelegen, dass
unsere Behauptungen, es gibe Gétter und sie seien gut und achteten die Gerechtigkeit weit hoher
als die Menschen, moglichst wahrscheinlich gemacht werden. Denn eine schénere und bessere
Einfihrung kénnten wir unseren simtlichen Gesetzen nicht geben. Wir wollen uns also durch
nichts abschrecken und durch nichts dringen lassen, sondern alle Kraft, die wir haben,
unverkiirzt auf den Beweis dieser Sitze verwenden und die Sache moglichst erschépfend abtun.

DER ATHENER: [C] So ernsten Eifer wie sie zeigen, kommen deine Worte mir wie eine
Aufforderung zum Gebete vor, dass unser Vorhaben auch von einem glicklichen Erfolge
gesegnet werden moége, jedenfalls darf ich nicht linger zaudern ans Werk zu gehen. Wohlan denn,
sage mir, wie soll jemand, ohne in Eifer zu geraten, dartiber zu sprechen imstande sein ob es
tberhaupt Goétter gibt oder nicht. Muf3 man nicht notwendig Hass und Entriistung gegen Leute
fithlen, welche je zu dieser Erorterung Anlass gegeben haben und ihn auch uns jetzt geben, Leute
die den Sagen nicht glauben die sie schon in zartester Kindheit und noch an der Mutterbrust von
Wairterinnen und Mittern horten [D] und deren Zauber ebenso sehr ihre Unterhaltung wie ihre
ernste Belehrung ausmachte, indem dieselben den Inhalt der Gebete, die sie bei den Opfern
hérten, und der Zeremonien bilden mit denen sie dieselben begleiten sahen, das anziehendste
Schauspiel welches nur ein junges Gemiit erblicken und vortragen héren kann, und indem sie
mitten in dem feierlichen und inbrinstigen Ernste der Opfernden auch ihre eigenen Eltern
wahrnehmen, wie sie mit innigster Andacht und der festesten Uberzeugung von dem Dasein der
Gotter dieselben mit Gebet und Flehen fiir sich und ihre Kinder angehen, indem sie endlich
Griechen und Nichtgriechen beim Aufgange der Sonne und des Mondes und beim Niedergange
derselben in den verschiedenartigsten Lebenslagen, im Gliick wie im Ungliick, sich zu Boden
werfen sehen und die Gétter anrufen horen, nicht als gibe es solche gar nicht, sondern [E] in der
festesten Zuversicht von ihrem Dasein und ohne den geringsten Argwohn gegen dasselbe. Woher
soll einer die Sanftmut nehmen um alle solche Leute, die sich mit Verachtung dies alles aus dem
Sinne geschlagen haben und uns jetzt, ohne im mindesten einen verntnftigen Grund dazu zu
haben, [888 St.2 A] wie jeder irgend Verstindige urteilen mul}, nétigen ihnen erst den Beweis zu
geben, welchen wir nunmehr fithren wollen, mit Milde zurechtzuweisen und dartiber zu belehren,
dass es wirklich Gétter gibt! Gleichwohl miissen wir es versuchen. Denn es diirfen nicht beide
Teile hier rasend vor Leidenschaft sein, jene vor unersittlicher Genusssucht und wir vor
Entriistung tber sie. Und so mag denn folgende leidenschaftslose Vorerinnerung an die Leute
ergehen, deren Gemiit so verderbt ist, und wir wollen allen Zorn unterdriicken und in aller
Sanftmut, als ob ein Einzelner von thnen vor uns stinde, ihn folgendermallen anreden: ,,Mein
Sohn, du bist noch jung, und der Fortschritt der Zeit wird dich lehren tber viele Dinge ganz
anders, ja gerade entgegengesetzt zu denken wie jetzt. Warte also doch so lange, [B] bevor du
tber die allerwichtigsten aburteilst. Denn das Wichtigste ist gerade das, was du jetzt fiir nichts
achtest, nimlich eine richtige Vorstellung vom Gottlichen, weil ihr Besitz die Gluckseligkeit und
ihr Mangel das Elend hervorbringt. Ich bin nun sicher, dass ich nicht werde als Liigner befunden
werden, wenn ich dich in dieser Sache zunichst auf einen wichtigen Umstand aufmerksam
mache, nimlich folgenden. Nicht du und deine Freunde sind die Ersten und Einzigen welche die
Meinung, dass es keine Gétter gebe, hegten, sondern es gibt stets mehr oder weniger Leute die
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mit dieser Krankheit behaftet sind. Das jedoch kann ich, der ich mit vielen derselben verkehrt
habe, dir versichern, dass keiner, der in seiner Jugend die Ansicht fasste, es gebe keine Gétter, [C]
je bis in sein Greisenalter bei dieser Denkweise verharrt hat. Die beiden anderen Meinungen aber
bleiben allerdings, wenn auch nicht bei vielen, so doch bei manchen, dass es zwar Gétter gebe,
dass aber diese entweder sich nicht um die menschlichen Angelegenheiten bekiimmerten, oder
aber, dass sie zwar auch dies titen, aber durch Gebet und Opfer leicht zu begtitigen seien. Wenn
du also mir folgen willst, so wartest du es ab, bis du dir erst ein zuverldssiges Urteil tiber diese
Fragen gebildet hast, und denkst zu diesem Zwecke erst dariiber nach ob die Sache sich so oder
anders verhalte, und ziehst auch andere und vor allem [D] den Gesetzgeber dartiber zu Rate.
Inzwischen aber erfreche dich nicht wider die Gotter zu freveln. Denn der, welcher dir Gesetze
gibt, muf3 versuchen dich jetzt und weiterhin zu belehren wie es mit eben diesen Dingen steht.*

KLEINIAS: Ganz vortrefflich, lieber Freund, ist so weit alles, was du da sagst.

DER ATHENER: Preilich, lieber Megillos und Kleinias, aber wir sind da ganz unversehens auf eine
wunderliche Behauptung geraten.

KLEINIAS: Auf was fiir eine meinst du denn?
[E] DER ATHENER: Die, welche von vielen fiir die Allerweiseste gehalten wird.
KLEINIAS: Erklire dich deutlicher.

DER ATHENER: Es behaupten gewisse Leute dass alle Dinge, welche es gibt und gegeben hat und
geben wird, entweder von Natur, oder aber durch Zufall oder durch Kunst entstehen.

KLEINIAS: Und haben sie darin nicht recht?

DER ATHENER: Nun, es ist ja wahrscheinlich, dass weise Minner recht haben, indessen wollen wir
sie doch erst ein wenig weiter auf ihrem Wege begleiten und [889 St.2 A] uns dariiber
unterrichten, was sie sich denn bei dieser ihrer Grundansicht denken.

KLEINIAS: Versteht sich.

DER ATHENER: Es sei klar, sagen sie, dass die grofiten und schonsten Werke der Natur und dem
Zufall ihren Ursprung verdanken und nur die unbedeutenderen der Kunst, welche ja die
Elemente ihres Schaffens bereits fertig aus den Hinden der Natur empfange und nur nehme was
diese bereits Grof3es hervorgebracht, um daraus alle jene geringeren Werke zu bilden und zu
formen, die wir ja eben Kunstwerke zu nennen pflegen.

KLEINIAS: Erklare dich deutlicher.

DER ATHENER: Nun, so hére denn. Feuer, Wasser, Erde, und Luft, sagen sie, seien insgesamt
Werke der Natur und des Zufalls, und aus diesen seien [B] dann wieder ohne alle beseelende
Kraft zunidchst die Korper, Erde, Sonne, Mond und Sterne, entstanden. Die simtlichen
Bestandteile aller Dinge seien nimlich umhergetrieben, wohin einen jeden nach dem Mal3e seiner
Kraft der Zufall fihrte, wodurch denn in geeigneter Weise zusammengetroffen sei was zu
einander passte, Warmes mit Kaltem, Trockenes mit Feuchtem, Weiches mit Hartem und
tberhaupt alles was, eben weil es einander entgegengesetzt ist, mit Notwendigkeit zu einer
Mischung sich verbindet, sobald es der Zufall zusammenfiihrt, und so hitten sie auf diese Weise
[C] die ganze Welt und alles, was in ihr ist, hervorgebracht und ebenso auch die Tiere und
Pflanzen, sowie auch die Jahreszeiten eine Folge dieser Mischung gewesen seien, und dies alles,
sagen sie, nicht mit Vernunft, noch geleitet durch irgend eine Gottheit oder auf dem Wege der
Kunst, sondern wie gesagt, es sei lediglich ein Werk der Natur und des Zufalls. Erst aus diesen
Schopfungen sei vielmehr spaterhin die Kunst entstanden und sei daher auch von niedrigerem
Range, nur von Sterblichen erzeugt und daher selber sterblich, und sie habe eben darum auch nur
Spielereien hervorgebracht, die wenig Wirklichkeit hitten, sondern nur Schattenbilder von
gleicher Art wie sie selber seien, wie denn dies ja von den Werken der Malerei, der musischen
Kunst und aller Schwesternkiinste von diesen gelte, und wo eine Kunst wirklich etwas Namhaftes
hervorbringe, da sei dies doch nur eine solche, [D] welche ihre eigene Kraft mir der der Natur
verbinde, so die Arzneikunst, der Landbau und die Kérperiibung. Und so sei denn auch die
Staatsverwaltung nur zum geringsten Teile Sache der Natur und weit mehr der Kunst, und
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namentlich die Gesetzgebung beruhe ganz und gar auf der letzteren und gar nicht auf der
ersteren, und darum eben fehle es thren Satzungen auch an Wahrheit.

KLEINIAS: Erkldre mir auch das noch genauer.

DER ATHENER: Die Gétter zunichst, mein Teuerster, behaupten sie, seien gar nicht von Natur,
sondern bloBe kiinstliche Phantasiegebilde und Satzungen, daher denn auch in jedem Lande
andere verehrt wiirden, je nachdem man eben bei [E] der Gesetzgebung hier so und dort so
tibereinkam. Ahnlich sei ferner das Lobliche etwas anderes nach der Natur und etwas anderes
nach dem Gesetze, und etwas Gerechtes gebe es gar nicht von Natur, sondern die Menschen
ligen vielmehr in einem unaufthérlichen Streite dariiber, und bestimmten es alle Tage anders, und
was sie dann jedesmal als Bestimmung hinstellten, das habe dann, so lange es noch neu sei und
nicht verindert werde, Giltigkeit, [890 St.2 A] so dass alles Recht lediglich aus der Kunst und dem
Gesetze entspringe und nicht in irgend einer Ordnung der Natur seinen Grund habe. Dies ist es,
ihr Freunde, was von weisen Mannern den jungen Leuten in Prosa und Versen gepredigt wird,
und das sei das grof3te Recht, behaupten sei, was immer einer mit Gewalt durchsetzen kénne, und
dadurch verfallen denn eben die jungen Leute auf gottlose Handlungen, indem sie sich darauf
verlassen, es gebe keine Gotter und nur das Gesetz befehle sie anzunehmen, und selbst
Empé6rung und Aufstinde sind die Folgen solcher Grundsitze, sofern sie die Leute dazu
hinziehen, dass nun eben jeder nach dem Rechte der Natur zu leben strebt, welches eben darin
besteht, dass man nicht unter dem Zwange des Gesetzes stehe und anderen diene, [B] sondern
vielmehr die Anderen sich unterwetfe.

KLEINIAS: Was fur eine schlimme Lehre ist das, bester Freund, die du uns hier darlegst, und wie
miissen der Staat als solcher und die einzelnen Haushaltungen darunter leiden wenn so
verderbliche Grundsitze bei den jungen Leuten einrei3en!

DER ATHENER: Wohl hast du recht, lieber Kleinias. Was fiir Mittel, meinst du also, miisse der
Gesetzgeber anwenden, da solche Lehren schon von alter Zeit her im Schwange sind? Ist es
genug, dass er nur so dastehe und drohe wofern jemand nicht zugesteht, dass es Gotter gibt, oder
sie sich gerade so denkt und vorstellt wie das Gesetz es ihm gebietet? Und sollte gleichermal3en
in Bezug auf die Forderungen [C] der Ehre und des Rechts und iiberhaupt auf alle Fragen von
der hochsten Wichtigkeit, auf alles was Tugend und Lasterhaftigkeit anlangt, wohl schon der
blof3e Ausspruch gentigen, dass man hierin ganz nach derjenigen Denkart handeln miusse, welche
der Gesetzgeber vorgeschrieben hat, und dass, wer diesen seinen Gesetzen nicht gehorchen
sollte, entweder mit dem Tode oder mit kérperlicher Zichtigung und Gefingnis, mit Verlust der
burgerlichen Ehren oder des Vermégens oder endlich mit Verbannung bestraft werden wiirde?
Oder sollte er bei der Verkiindigung seiner Gesetze wohl nicht zugleich auch der
Uberredungsgabe bediirfen und freundliche Zureden mit jenem Akte verbinden miissen, um
nach Moglichkeit die Gemiiter der Leute [D] zu gewinnen?

KLEINIAS: Gewiss, Freund, wenn nur irgendwie Griinde zu finden sind welche geeignet
erscheinen in solchen Dingen das Volk auch nur einigermallen zu tiberzeugen, so darf der
Gesetzgeber, wenn er nur im geringsten diesen Namen verdienen will, keine Mthe sich
verdrief3en lassen, sondern mulf3, wie man wohl zu sagen pflegt, alle Téne anschlagen, um dem
uralten Glauben an das Dasein der Gotter und die Wahrheit alles dessen, was du noch sonst so
eben erwihntest, zu stitzen und auch dem Gesetze selbst und der Kunst zu Hilfe zu kommen
und zu zeigen, dass beide selber von Natur sind oder von etwas nicht geringerem, als die Natur
ist, herstammen, wenn sie doch Erzeugnisse der Vernunft [E] sind, wie du mir anzunehmen und
richtig anzunehmen scheinst, so dass ich dir vollkommen beistimme.

DER ATHENER: Ja, lieber Kleinias, du freilich bist bereitwillig genug, aber sollte es nicht fir die
Menge schwierig sein, einem solchen ohne weiteres an sie gerichteten Vortrag zu folgen und
sollte derselbe nicht ungebtihrlich lang ausfallen?

KLEINIAS: Aber, lieber Freund, ermiideten wir denn als sich unsere Unterredungen tber die

Trunkenheit und die musische Kunst so sehr in die Lange zogen? Und nun sollten wir nicht
ausharren, wenn es sich um die Gotter und jene anderen hochwichtigen Dinge handelt? Und es
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liegt doch in einem solchen Verfahren fiir eine weise Gesetzgebung die grof3te Unterstlitzung,
891 St.2 A] falls jene Vorreden zu den Gesetzen schriftlich niedergelegt werden, da sie dann
niemandem weglaufen, sondern fur alle Zeit einem jeden Gelegenheit zu ruhiger Priifung geben,
so dass man sich weder davor zu flirchten braucht, wenn es zuerst und beim bloBen Anhdren
derselben auch schwierig sein sollte ihnen zu folgen, da ja auch der Ungelehrige sie so sich 6fters
ansehen kann, noch ob sie sehr lang ausfallen, wenn sie eben nur wirklich lehrreich sind. Und so
wire es denn wider alle Vernunft und, ich darf wohl sagen, gewissenlos, wenn wir nicht auf diese
Weise nach Kriften dazu beitragen wollten jene Grundsitze zu verteidigen und zu stiitzen.

MEGILLOS: Ganz vortrefflich, Freund, [B] scheint mir Kleinias gesprochen zu haben.

DER ATHENER: Allerdings, Megillos, und so soll denn auch seinen Wiinschen entsprochen werden.
Denn freilich, wiren jene Lehren nicht in alle Welt verbreitet worden, so bediirfte es wahrlich
nicht erst des Beweises fiir das Dasein der Goétter, fiir die, die dieselben zurtickschlagen. So aber
tritt allerdings die Notwendigkeit eines solchen ein, und da so die wichtigsten aller Gesetze durch
schlechte Menschen ihrer Wirksamkeit beraubt werden, wem ziemt es da in héherem Grade
ithnen zu Hilfe zu kommen als dem Gesetzgeber?

MEGILLOS: Keinem anderen.

DER ATHENER: Wohlan, so wende ich mich wieder an dich, Kleinias, denn mit dir wiinsche ich
diese Sache weiter zu erértern. Hat es nicht den Anschein, als ob [C] mit jener vorhin erwiahnten
Ansicht Feuer, Wasser, Erde und Luft fir die letzten Grinde aller Dinge gehalten werden und
unter ihnen dasjenige verstanden wird, was Natur genannt wird, und aus ihnen die Seele erst
spater entsteht? Mich dinkt, es hat nicht blof3 diesen Anschein, sondern sie erkliren uns das
durch jene ihre Behauptungen aufs deutlichste.

KLEINIAS: Allerdings.

DER ATHENER: Nun beim Zeus! Da haben wir denn, glaube ich, die eigentliche Quelle aller der
unsinnigen Ansichten entdeckt, welche je von Leuten, die sich mit Untersuchungen tiber die
Natur abgaben, aufgestellt worden sind. Denn priife und erwige nur einmal diese ganze
Behauptung. Denn wir hitten damit nicht wenig gewonnen, wenn sich nun ergibe, dass die,
welche solche gottlosen [D] Lehren aufstellen und andere zum Glauben an dieselben verleiten,
nicht von richtigen, sondern von ganz grundverkehrten Voraussetzungen ausgehen. Mich
wenigstens will es so bediinken.

KLEINIAS: Und gewiss mit Recht, und so suche uns denn zu zeigen, inwiefern es wirklich so damit
stehe.

DER ATHENER: Da werden wir aber wohl nicht umhin kénnen uns auf eine ungewohnlichere Art
von Untersuchungen einzulassen.

KLEINIAS: Du darfst deshalb kein Bedenken tragen, Freund. Denn ich verstehe dich wohl, du
glaubst die Bahn [E] der Gesetzgebung zu verlassen, wenn wir uns auf Untersuchungen dieser
Art einlassen wollen, allein, wenn es auf keine andere Weise moglich ist, die Richtigkeit der in
unseren Gesetzen geforderten Grundsitze zur Uberzeugung zu bringen als auf diesem Wege, so
muf3 man ihn eben einschlagen.

DER ATHENER: Nun denn, so werde ich diese ziemlich ungew6hnliche Er6rterung, wie es scheint,
nicht scheuen diirfen, und so beginne ich sie denn folgendermallen. Gerade das, was die
urspringliche Ursache des Entstehens und Vergehens aller Dinge ist, erklart jene Lehre, welche
das Gemiit der Ungldubigen eben ungldubig macht, vielmehr fiir das spiter Entstandene, und
umgekehrt das Letztere fiir das Urspriingliche, und daher eben ihr Irrtum tber das wahre Wesen
der Gotter.

892 St.2 A] KLEINIAS: Das ist mir noch nicht klar.
DER ATHENER: Es wissen Giberhaupt, mein Freund, wie es scheint, die meisten Leute nicht, wie es
mit der Seele ihrem Wesen und ihrer Wirksamkeit nach, sowohl in allem an ihr als auch wie es mit

threm Ursprunge bestellt ist, dass sie ndmlich nicht von abgeleiteter Natur, sondern dass sie
vielmehr urspriinglicher als alles Korperliche und dass sie recht eigentlich es ist, von deren
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Leitung alle Verinderungen und aller Wechsel innerhalb der Korperwelt ausgeht. Wenn dem aber
so ist, wird da nicht auch alles, was mit der Seele verwandt ist, fiir urspriinglicher gelten miissen
als alles, was den Korper angeht, wenn doch sie selber eben urspriinglicher ist als dieser?

KLEINIAS: Notwendigerweise.

DER ATHENER: Nun, dann miissen auch Vernunft, Vorstellung, Berechnung, Kunst und Gesetz
urspringlicher sein als Hartes und Weiches und Schweres und Leichtes, und ebenso werden dann
auch [B] die grolen und urspriinglichen Schopfungen eben als solche Werke der Kunst, was jene
Leute aber Werke der Natur und die Natur selbst, die sie hiernach falschlich mit diesem Namen
nennen, werden etwas Spiteres und unter der Leitung der Kunst und der Vernunft Entstandenes
sein.

KLEINIAS: In wie fern geben sie denn dem, was sie Natur nennen, damit nicht den rechten
Namen?

DER ATHENER: [C] Mit dem Worte Natur wollen sie ja gerade bezeichnen, dass dies das
Urspriingliche sei. Wenn sich nun aber ergibt, dass die Seele und eben nicht Feuer oder Luft,
wenn sich ergibt, dass vielmehr die Seele urspriinglicher ist, so wird man doch wohl mit dem
vollsten Rechte sagen diirfen, dass gerade sie vorzugsweise von Natur sei. So steht also die Sache,
sobald nur der Nachweis gefiihrt ist, dass die Seele urspriinglicher sei als der Korper, sonst
freilich nicht.

KLEINIAS: Du hast vollkommen Recht.
DER ATHENER: Mussen wir uns nun also nicht zunichst zu diesem Nachweis anschicken?
KLEINIAS: Gewiss.

DER ATHENER: Wir missen uns aber dabei [D] wohl in Acht nehmen, denn hier ist Tauschung gar
leicht, da diese Lehre noch neu ist und ihre Durchfiihrung daher Jugendkraft erfordert, wihrend
wir alte Leute sind. Vielleicht also kénnen wir dabei auf falsche Wege geraten und der
Gegenstand unseres Suchens uns entschliipfen, und dann hitten wir uns licherlich gemacht und
wirden als Leute erscheinen die Grof3es erstrebten und doch schon das Kleine verfehlen. Hort
also meinen Vorschlag. Gesetzt wir Drei sollten tiber einen Fluss von starker Strémung setzen, da
wiurde es euch gewiss zweckmiBig erscheinen wenn ich euch vorschliige, ich als der Jingste, der
tberdies schon iiber manchen Strom gesetzt, wollte lieber erst euch in Sicherheit zuriicklassen
und allein versuchen ob auch ihr Alteren wohl imstande sein wiirdet tiber diesen
hiniiberzukommen, und erst dann wenn [E] ich zu dieser Uberzeugung gekommen auch euch
nachrufen und euch vermége meiner Erfahrung hiniiberhelfen, und falls ich jene Uberzeugung
nicht gewinnen sollte, so wire es doch wohl umso besser gewesen, wenn nur ich allein mich der
Gefahr ausgesetzt hitte? Ebenso fordert nun aber auch die Untersuchung, in welche wir uns jetzt
einlassen wollen, keine geringe Kraft und tibersteigt vielleicht die eure. Damit euch nun nicht
dabei schwindlig und schwarz vor Augen werde, [893 St.2 A] wenn sie vortuberbraust und euch mit
Fragen bestiirmt, auf welche ihr zu antworten nicht gewohnt seid, und euch so in eine
verdrief3liche, widerwirtige und unziemliche Lage versetze, wird es, glaube ich, daher das Beste
sein, wenn ich erst mir selbst Fragen vorlege und mir selbst beantworte und euch in aller Ruhe
und Sicherheit zuh6ren lasse und in dieser Weise die ganze Untersuchung tiber das Wesen der
Seele durchfihre, bis sie mit dem Nachweis, dass die Seele urspriinglicher sei als der Korper zu
threm Ende gedichen ist.

KLEINIAS: Dein Vorschlag dunkt uns [B] vortrefflich. Mache es also ganz so wie du sagst.

DER ATHENER: Wohlan denn, wenn wir je Ursache hatten gottlichen Beistand anzurufen, so haben
wir sie jetzt. Denn da wir eben das Dasein der Gotter zu beweisen unternehmen, so missen wir
vor allem dabei auf das Instindigste ihre Hilfe erflehen. Und nun, nachdem wir das Schiff
unserer Untersuchung an diesem sicheren Taue festgebunden, lasst es uns besteigen. Auf
folgende Fragen also, die man an mich zu stellen berechtigt ist, um den in Rede stehenden Punkt
ins Reine zu bringen, glaube ich am sichersten folgendermallen antworten zu missen.
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Lieber Freund, wird man sagen miissen, steht alles still und ist nichts in Bewegung? Oder findet
das Gegenteil statt? [C] Oder ist alles teils in Bewegung und teils in Ruhe?

Ich werde mich dann fir den dritten Fall entscheiden.

Wird nun aber nicht sowohl das, was ruht, sich dabei in einem Raume befinden als auch das, was
sich bewegt, sich in einem solchen bewegen?

Allerdings.
Und das Letztere wird dabei teils an einer Stelle verbleiben und teils mehrere Orte durchlaufen?

Da werden wir denn antworten: du verstehst unter dem, was in seiner Bewegung an derselben
Stelle verharrt, alles dasjenige, was sich um seinen festen Mittelpunkt bewegt, gleichwie der
Umfang eines Rades sich dreht?

Ja.

Ich begreife ferner auch, werde ich fortfahren, dass in derselben der gleiche Umschwung zugleich
den gro3ten und den kleinsten [D] Kreis herumtreibt und sich im Verhiltnis allen Kreisen die
innerhalb des Umkreises liegen so mitteilt, dass seine Geschwindigkeit eben mit der GréB3e
derselben wichst, weshalb denn auch diese Bewegung die Quelle alles Wunderbaren ist, indem sie
zustande bringt, was man doch fiir unmoglich halten sollte, grof3ere und geringere
Geschwindigkeit, die eine fur die grofleren und die andere fir die kleineren Kreise, zugleich und
so dass beide im vollsten Einklange miteinander stehen, zu erzeugen.

Sehr richtig bemerkt.

Und unter dem, was in seiner Bewegung mehrere Orte durchliuft, scheinst du mir alles das zu
verstehen, was eine fortschreitende Bewegung hat und daher stets seinen Ort verindert, und zwar
indem es zum Teil einfach fortrickt, zum Teil aber zugleich sich im Kreise bewegt, sofern es
fortrollt, in beiden [E] Fillen aber, sobald es mit einem anderen Koérper zusammentrifft, wenn
dieser in Ruhe verharrt, durch ihn zerteilt wird, dagegen wenn er von entgegengesetzter Richtung
her ihm begegnet und mit ihm zusammentrifft, sich mit demselben in eines zu einem gemischten
Koérper verbindet, welcher die Mitte, eine Mischung der beiden darstellt.

Allerdings meine ich es so wie du da angibst.
Und ferner bist du ohne Zweifel der Ansicht, dass fiir die Korper in der Vereinigung auch das
Wachstum und in der Trennung die Abnahme bestehe, jedoch nur wenn die urspriingliche

Beschaffenheit dabei unverindert bleibt, und wo nicht, dass sie da vielmehr durch das Eine wie
durch das Andere zugrunde gehen.

894 St.2 A] Ja, aber zum Entstehen jedes beliebigen Kérpers, was fiir Umstinde miissen demnach
hierzu wohl eintreten?

Offenbar gehort hierzu, dass der erste Ansatz zu einem solchen irgendwie einen Zuwachs erhilt
und so zur zweiten und von der zweiten zur dritten Entwicklungsstufe alles Korpetlichen
fortschreitet und dadurch, dass er bis zu ihr vorgeriickt ist, den sinnbegabten Wesen sinnfallig
wird. Durch solche Verinderung und Fortbewegung also entstehen alle Dinge, und so lange sie
unverandert bleiben, sind sie wirklich, sobald sie aber in eine andere Beschaffenheit tibergehen,
vergehen sie.

Damit haben wir denn nun wohl alle Bewegungen, soweit sie sich ihrer Anzahl nach in Arten
zusammenfassen lassen, aufgefiihrt, mit Ausnahme von zweien, ihr Freunde.

[B] KLEINIAS: Welche zwei meinst du denn?

DER ATHENER: Ich glaube, mein Guter, gerade diejenigen beiden, um derentwillen wir diese ganze
gegenwirtige Untersuchung angestellt haben.

KLEINIAS: Sprich deutlicher.
DER ATHENER: Die Seele ist doch der Gegenstand derselben.
KLEINIAS: Allerdings.
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DER ATHENER: Nun wohl, die eine dieser beiden Bewegungen ist die, vermége deren ein
Gegenstand zwar einen andern bewegen kann, sich selbst aber nicht, wieder eine andere aber von
allen Bewegungen ist die, vermdge deren er so gut sich selbst wie anderes zu bewegen vermag,
mag dies Bewegen nun genauer ein Verbinden oder Trennen, [C] ein Hervorrufen von Wachstum
oder Abnahme, von Entstehen oder Vergehen sein.

KLEINIAS: Sei es so.

DER ATHENER: Wir werden also diejenige Art der Bewegung vermége deren ein Gegenstand blof3
anderes treibt und von anderem getrieben wird, wohl als die neunte, und die welche aus sich
selbst beginnt und dann auch anderes in Bewegung setzt, eben deshalb allem Tun und Leiden
schlieBlich zugrunde liegt und als der wahre Ausgangspunkt aller Bewegung und Verinderung der
Dinge zu bezeichnen ist, als die zehnte bezeichnen.

KLEINIAS: Allerdings.

DER ATHENER: Und welcher von diesen zehn Arten der Bewegung werden wir nun wohl mit Recht
den Vorzug einraumen, dass sie die stirkste und wirksamste [D] von allen sei?

KLEINIAS: Nun, notwendig muf3 doch wohl die Selbstbewegung weitab die vorziiglichste sein und
alle andern ihr in allem nachstehen.

DER ATHENER: Du hast recht. Darnach miissen wir aber wohl eines oder zwei Dinge, mit denen
wir dann nicht gebiihrend verfahren sind, richtiger stellen.

KLEINIAS: Welche meinst du?

DER ATHENER: Eben jene Bewegung ist danach wohl nicht richtig als die zehnte bezeichnet
worden.

KLEINIAS: Inwiefern denn nicht?

DER ATHENER: Nun, es gebiihrt ihr vernunftgemillerweise die erste Stelle sowohl in Ansehung
ithres Ursprungs als ihrer Stirke, und in die zweite haben wir ferner dann diejenige einrticken zu
lassen, welche wir vorhin unschicklich an die neunte setzten.

KLEINIAS: [E] Warum urteilst du so?

DER ATHENER: Hore nur. Wenn ein Ding ein anderes und dieses wieder ein drittes verdndert und
so immer weiter, wird da nicht schlieB3lich eins von allen diesen Dingen dasjenige sein missen
von welchem zuerst die Verinderung ausgeht? Aber wie sollte das, was seine Bewegung doch
selbst erst von etwas anderem empfingt, dennoch jenes erste sein kénnen und von allen jenen
Verinderung bewirkenden Dingen das einzige, welches dies in urspringlicher Weise tut? Nein,
dies ist undenkbar. Aber wenn das Sichselbstbewegende ein anderes und dies wieder ein anderes
verindert, und so unzihlig viele bewegte Gegenstinde entstehen, [895 St.2 A] wird dann von ihrer
aller Bewegungen etwas anderes der Ursprung sein als die Veranderung, welche jenes
Sichselbstbewegende mit sich vornahm?

KLEINIAS: Du hast vollkommen recht, und jeder muf3 dir beipflichten.

DER ATHENER: So werde ich denn jetzt weiter fortfahren und mir selber antworten. Gesetzt es
wire einmal alles in der Welt, wie die Anhdnger jener Lehren meistens kithn genug sind zu
behaupten, zugleich in Ruhe, welche von allen aufgefiihrten Bewegungen miisste dann wohl
zuerst vor sich gegangen sein?

KLEINIAS: Doch wohl offenbar die Selbstbewegung, Denn ehe nicht irgendein Ding dazu einen
Anstol3 von sich selbst empfingt, kann es auch keine Verdnderung in anderen Dingen
hervorbringen.

DER ATHENER: Gut, so werden wir also behaupten mussen, dass der Anfang und die erste aller
Bewegungen, die [B] unter den ruhenden Dingen eintrat und die bewegten in Bewegung erhilt,
die Selbstbewegung und dass sie mithin auch die ilteste und stirkste aller Verinderungen sei, und
dass dagegen die durch ein anderes Ding hervorgebrachte Verinderung, die dann ihrerseits
wieder andere Dinge in Bewegung setzt, die zweite Stelle einnimmt.

KLEINIAS: Du hast ganz recht.
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DER ATHENER: So viel hitten wir denn also von unserer Untersuchung bereits abgetan.
Demzufolge muf3 ich uns jetzt eine weitere Frage vorlegen.

KLEINIAS: Und die ist?

DER ATHENER: Wenn wir nun diese Selbstbewegung in irgendeinem Dinge, sei es aus Erde, Wasser
oder Feuer, und mag es aus irgendeiner von diesen gesonderten Substanzen bestehen oder aus
mehreren gemischt sein, wahrnehmen, [C] welchen Zustand werden wir da demselben
zuschreiben?

KLEINIAS: Ich denke, du willst die Antwort haben: Alles was sich selbst bewegt besitze eben damit
Leben.

DER ATHENER: Eben diese.
KLEINIAS: Und wer sollte dir die auch wohl nicht geben!

DER ATHENER: Gut denn, und wenn wir nun in einem Dinge Seele bemerken, werden wir da nicht
ebenso von demselben zugestehen missen dass es lebe?

KLEINIAS: Auch da, gewiss.

DER ATHENER: Nun beim Zeus! So gib acht. Ist es nicht dreierlei was du von jedem Dinge gern
kennen mochtest?

KLEINIAS: Was meinst du denn?

DER ATHENER: FFurs erste das Ding selbst, das ist, fiirs zweite die Erklirung seines Wesens, fiirs
dritte seinen Namen. Bemerke [D] nun ferner, dass man tiber jedes Ding auf zweierlei Art fragen
kann.

KLEINIAS: Wie so?

DER ATHENER: In jedem Falle kann man ja entweder den Namen des Dinges angeben und dann
die Erklirung desselben verlangen, oder umgekehrt die Erklirung desselben geben und darnach
nach seinem Namen fragen. Nun aber sage mir auch noch folgendes.

KLEINIAS: Nun?

DER ATHENER: Es gibt doch, wie wo anders auch, so namentlich bei den Zahlen eine Teilbarkeit in
zwei Hilften, und daftr ist nun bei den Zahlen der Name: gerade Zahl, und die Erkldrung: eine
Zahl, welche sich in zwei gleiche Teile teilen lasst.

KLEINIAS: Allerdings.

DER ATHENER: Und nun hére was ich hiermit will. Wollen wir uns nun aber nicht in beiden Fillen
dasselbe Ding bezeichnen lassen, sowohl wenn wir den Namen [E] ,,gerade Zahl” angeben und
nach der Erklirung ,,eine Zahl die sich in zwei gleiche Teile teilen ldsst” fragen, als auch wenn wir
es umgekehrt machen?

KLEINIAS: Stets dieselbe.

DER ATHENER: Welches ist nun also nach dem vorigen die Erklirung des Dinges, dessen Name
Seele ist? Kann es nach demselben wohl eine andere sein [896 St.2 A] als dass sie das
Sichselbstbewegende ist?

KLEINIAS: Du behauptest also, dass es einerlei ist, ob wir das Wesen, welches wir alle Seele zu
nennen pflegen, mit diesem Namen oder durch die Erklidrung bezeichnen, dass sie allein sich
selber bewege?

DER ATHENER: So sage ich. Wenn sich dies aber so verhilt, vermissen wir da noch irgendetwas zu
einem gentgenden Beweise dafiir, dass die Seele nichts anderes ist als das Prinzip der Entstehung
und Bewegung aller gegenwirtigen, vergangenen und zukiinftigen Dinge und ebenso auch alles
dessen, was ihnen entgegengesetzt ist, da sie sich ja auch als die Ursache aller Veranderungen
erwiesen hat?

KLEINIAS: Nein, sondern es ist auf das Vollstindigste gezeigt, [B] dass sie der Anfang aller
Bewegungen und eben damit auch, dass sie das Urspriinglichste aller Dinge ist.
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DER ATHENER: Und ist damit nicht zugleich gezeigt, dass diejenige Bewegung, welche ein Ding
von einem andern empfingt und vermoge deren es nie sich selber aus eigener Kraft bewegen
kann in den zweiten Rang, ja so tief als man will, unter jene erstere herabzusetzen und eben nur
die Verinderung eines in Wahrheit seelenlosen Korpers ist?

KLEINIAS: Gewiss.

DER ATHENER: Und also war denn unsere Behauptung durchaus richtig und giiltig, wahr und
treffend, dass die Seele urspriinglicher sei als der Kérper und dass dieser, [C] als ein zu spiterer
Zeit Entstandenes, der Herrschaft der Seele untertan sei.

KLEINIAS: Das ist nun eine vollstindig erwiesene Wahrheit.

DER ATHENER: Nun erinnern wir uns aber doch zuvor bereits zugegeben zu haben, wenn sich die
Seele als urspriinglicher denn der Kérper erwiesen, dass dann auch alles, was die Seele angeht,
urspringlicher sein miisse als alles, was zum Koérper in Beziehung steht.

KLEINIAS: Allerdings.

DER ATHENER: Sitte, Gemiitsart, Verstandes- und Willensauf3erung, richtige Vorstellung,
Berechnung, Gedichtnis sind also immer eher da als Linge, Breite und Tiefe und Stirke der
Kérper, wenn doch eben die Seele selbst immer frither als der Korper ist.

KLEINIAS: Notwendigerweise.

[D] DER ATHENER: Wenn nun aber die Seele die letzte Ursache von allem ist, mul3 sie da nicht
sowohl die des Guten wie des Schlechten, des Schénen wie des Hisslichen, des Gerechten wie
des Ungerechten, und tberhaupt alles Entgegengesetzten sein?

KLEINIAS: Freilich mul3 sie das.

DER ATHENER: Und wenn nun ferner die Seele alles durchwaltet und allem innewohnt, was tiberall
sich bewegt, muf3 man da nicht auch dem ganzen Weltall eine solche es durchwaltende Seele
zuschreiben?

KLEINIAS: Sicher.

DER ATHENER: Eine oder mehrere? Mehrere antworte ich fiir euch. Mindestens miissen wir [E]
ithrer zwei annehmen, eine wohltitige und eine, welche das Gegenteil vollbringen kann.

KLEINIAS: Du hast vollkommen Recht.

DER ATHENER: Halten wir dies also fest. Es leitet ndmlich die Seele nach dem Vorigen alles im
Himmel und auf Erden und auf dem Meere durch ihre eigenen Bewegungen, welche man
Wollen, Erwigung, Sorgetragen, [897 St.2 A] Ratschlagen, sich richtig oder falsch Vorstellen,
Freude oder Trauer, Mut oder Furcht, Hass oder Liebe nennt. Solche und dhnliche Bewegungen
sind ndmlich die urspriinglichen, welche dann erst in den Korpern die Bewegungen zweiter
Ordnung mit sich bringen und so alles in Wachstum und Abnahme, Scheidung und Verbindung
versetzen, wovon denn Wirme und Kilte, Schwere und Leichtigkeit, Hirte und Weichheit, Weil3e
und Schwirze, Herbheit und StBligkeit die Folgen sind. Wenn nun dabei die Seele die Vernunft,
die géttliche, bestindig [B] zu Rate zieht und infolge dessen den richtigen Weg einschligt, so
leitet sie alles richtig und zum Gliicke, wenn sie dagegen der Unvernunft sich tberlisst, so
begegnet ihr das Gegenteil. Glaubt auch ihr, dass es so hiermit stehe, oder sind wir noch uneins
dariber, ob es nicht vielleicht sich anders verhalte?

KLEINIAS: Nein, wir sind ganz einverstanden.

DER ATHENER: Welcher von beiden Arten von Seele wollen wir nun die Herrschaft iber Himmel
und Erde, tiber den ganzen Weltenkreis zuschreiben, derjenigen die mit Weisheit und Tugend
erfillt ist, oder der, die keine von beiden besitzt? Soll ich diese Frage fiir euch entscheiden, so
wirde meine Antwort so lauten.

KLEINIAS: Nun?

DER ATHENER: Wenn, so werde ich sagen, mein Teuerster, [C] die Gesamtbewegung der Welt und
der Zug der einzelnen Himmelskoérper dhnlicher Natur ist mit der Bewegung, dem Umschwung
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und den Berechnungen der Vernunft und einen verwandten Gang nimmt, so miissen wir
offenbar behaupten dass die gute Seele fir die Welt sorge und sie eben diesen Weg fiihre.

KLEINIAS: Einverstanden.
DER ATHENER: Wenn hingegen jene Bewegung ohne Sinn und Ordnung ist, so die bose.
KLEINIAS: Auch dagegen ist nichts einzuwenden.

DER ATHENER: Von welcher Natur ist nun aber die Bewegung der Vernunft? Das, meine Freunde,
[D] ist eine Frage, auf welche eine wirklich einsichtige Antwort schwer ist, und es ist daher billig,
dass ich euch wiederum beim Aufsuchen derselben helfe.

KLEINIAS: Wohl gesprochen.

DER ATHENER: Damit es nun nicht so wie denen ergehe, denen es am hellen Mittag Nacht vor den
Augen wird, weil sie gerade in die Sonne hineinschauen, so lasst uns nicht uns einbilden, dass wir
die Vernunft selber mit sterblichen Augen anschauen und hinlidnglich zu erkennen verméchten,

sondern lieber sicherer gehen und den Gegenstand unserer Forschung an einem Bilde betrachten.

KLEINIAS: Und was fur ein Bild wahlst du dazu?

DER ATHENER: Diejenige von jenen zehn Arten der Bewegung, welcher die der Vernunft dhnlich
ist. [E*] Diese wollen wir uns also gemeinschaftlich wieder in Erinnerung bringen, um dadurch
die Antwort auf meine Frage zu gewinnen.

KLEINIAS: Gut denn.

DER ATHENER: Wir erinnern uns aus unserer vorhin gegebenen Auseinandersetzung doch noch
dessen, dass wir annahmen, von allen Dingen befinde sich stets ein Teil in Bewegung und der
andere in Ruhe?

KLEINIAS: So wurde gesagt.

DER ATHENER: Und ferner auch dessen, dass von dem sich Bewegenden ein Teil dabei [898 St.2 A
an demselben Orte verhatre, ein anderer aber seinen Ort verdndere?

KLEINIAS: Auch das.

DER ATHENER: Von diesen beiden Bewegungen muf} nun die erstere stets um einen Mittelpunkt
herumgehen, wie die Scheiben auf der Drechselbank, und diese ist es, welche mit dem
Umschwunge der Vernunft die groBte Verwandtschaft und Ahnlichkeit hat.

KLEINIAS: Inwiefern?

DER ATHENER: Wenn wir sagen, die Bewegung der Vernunft und die in demselben Raume vor sich
gehende Bewegung kimen beide darin tberein, dass sie stets in der gleichen Art und Weise und
unter den gleichen Bedingungen, stets in einer Sphire und um einen Mittelpunkt und in einer
Richtung, nach einer Regel und einer Ordnung stattfinden, und es sei daher auch die erstere mit
der einer wohlgedrechselten Kugel vergleichbar, so brauchen wir nicht zu firchten, dass wir in
der Kunst [B] der Vergleiche als ungeschickte Arbeiter erscheinen méchten.

KLEINIAS: Du hast ganz recht.

DER ATHENER: Und wird nicht dagegen diejenige Bewegung, die nie auf gleiche Art und Weise
und unter gleichen Bedingungen, und nie in demselben Raume und einer Richtung und um einen
Mittelpunkt, die ohne allen Plan, ohne alle Regel und Ordnung vor sich geht, das Fehlen von
Verstand verraten?

KLEINIAS: Sicherlich.

DER ATHENER: Da es nun aber doch die Seele ist, welche alles in Bewegung setzt, so ist es jetzt
auch nicht mehr schwierig, sich bestimmt [C] dariiber zu entscheiden, ob es notwendigerweise
eine gute oder aber eine bose ist, durch deren Firsorge und Leitung der Kreislauf des Weltalls
bewirkt wird.

KLEINIAS: Gewiss nicht, Freund, sondern nach dem soeben Dargelegten wiirde es ein Frevel sein
zu leugnen, dass eine mit aller moglichen Giite und Vollkommenheit ausgeriistete Seele oder
mehrere solche diese Wirksamkeit austiben.
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DER ATHENER: Auf das Trefflichste, Freund, bist du meiner Auseinandersetzung gefolgt. Nun
merke aber auch noch folgendes.

KLEINIAS: Nun?

DER ATHENER: Wenn nun also eine Seele die Gesamtheit von Sonne, Mond und allen tGbrigen
Gestirnen in Umlauf setzt, wird da wohl nicht auch der besondere Umlauf den jedes dieser
Gestirne hat, von einer besonderen Seele desselben ausgehen?

KLEINIAS: Versteht sich.

DER ATHENER: So wollen wir denn jetzt tiber einen dieser Himmelskorper reden, [D] und was wir
dabei vorbringen werden wird auch auf die Gibrigen passen.

KLEINIAS: Nun, und tber welchen denn?

DER ATHENER: Uber die Sonne. Den Korper derselben sieht jedermann, aber nicht ihre Seele,
ebenso wenig wie die irgend eines beseelten Einzelwesens, weder wihrend es lebt noch nach
seinem Tode, aber wenn auch diese ganze Gattung ihrer Natur nach tberhaupt allen Sinnen
unseres Korpers zuginglich ist, so ist doch begriindete Aussicht vorhanden, dass sie unserem
Denken erfassbar ist, und so wollen wir denn lediglich durch Vernunft und Nachdenken uns
folgenden Begriff von ihr machen.

KLEINIAS: Nun?

DER ATHENER: Wenn die Sonne durch ihre Seele in Umlauf gesetzt wird, so werden wir nicht
fehlen, wenn wir behaupten, dass dies nur auf eine von drei Arten denkbar sei.

[E] KLEINIAS: Und diese sind?

DER ATHENER: Entweder wohnt diese Seele innerhalb dieses ihres runden Kérpers der unseren
Sinnen erscheint, und lenkt denselben so nach allen Richtungen herum, gerade wie unsere Seele
uns nach allen Seiten hin leitet, oder sie treibt, wie einige glauben, irgendwoher von auflen mit
einem Koérper von Licht, oder auch von Luft, den sie angezogen hat, [899 St.2 A] den
Sonnenkorper gewaltsam fort, oder drittens, sie steht rein fir sich ohne allen Kérper da, besitzt
aber andere tiber die Maf3en wunderbare Krifte um dennoch den Gang der Sonne zu leiten.

KLEINIAS: Ja, auf eine von diesen drei Arten mul3 notwendig jede Seele zu Werke gehen um
irgendeinen Koérper in Bewegung zu setzen.

DER ATHENER: In jedem Falle nun aber, mag diese Seele der Sonne die letztere dhnlich wie einen
Wagen lenken und so mit ihr Licht durch das Weltall verbreiten oder sie von aullen her oder
endlich auf jede andere beliebige Art und Weise fortbewegen, so ist sie doch nicht blof3 ein weit
héheres Wesen als die Sonne, sondern jedermann wird sie auch fur eine Gottheit [B] anerkennen
miussen. Nicht wahr?

KLEINIAS: Ja, es musste denn jemand bereits den hochsten Gipfel des Unverstandes erstiegen
haben.

DER ATHENER: Werden wir nun wohl Giber den Mond und alle Sterne, tiber Jahre, Monate und
Jahreszeiten eine andere Schlussfolgerung ziehen kénnen als abermals eben dieselbe: weil eine
oder mehrere Seelen ihnen allen als wirkende Krifte zugrunde liegend und als Wesen von aller
moglichen Vollkommenheit erschienen sind, so miissen wir behaupten, dass alle diese Wesen
Gotter sind, sie mogen nun in Kérpern wohnend und mit diesen zu lebendigen Wesen
verbunden oder auf welche andere Weise immer die ganze Welt leiten und regieren? Und wer dies
zugibt, wird der [C] noch leugnen kénnen dass alles mit Goéttern erfillt sei?

KLEINIAS: Nein, Freund, so sinnlos kann niemand sein.

DER ATHENER: So wollen wir denn, Megillos und Kleinias, jetzt allen denen, die vorher der
Ansicht waren, es gebe keine Gotter, unsere abschlieBende Erklirung geben und uns dann von
ihnen verabschieden.

KLEINIAS: Und wie wird dieselbe lauten?
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DER ATHENER: Entweder mochten sie uns beweisen, dass wir geirrt haben, wenn wir die Seele als
die letzte Ursache des Entstehens aller Dinge hinstellten, so wie in allem Ubrigen was sich uns
weiter hieraus ergab, oder aber, wenn sie uns so eines Besseren zu belehren nicht im Stande sind,
uns glauben und hinfort in der Uberzeugung vom Dasein der Gétter ihr Leben zubringen. Oder
hitten wir etwa [D] die Gottesleugner noch nicht hinlinglich widerlegt und fehlte unserem
Beweise noch irgendetwas zur Vollstindigkeit?

KLEINIAS: Nicht das Allermindeste, Freund.

DER ATHENER: So mag denn unsere Unterredung mit jenen Leuten zu Ende sein, und wir wollen
uns jetzt mit unserer Rede denen zuwenden, welche das Dasein von Goéttern zugeben, aber
bestreiten, dass sie sich um die menschlichen Angelegenheiten bekiimmern. Bester Freund,
werden wir also zu einem solchen sagen, offenbar zieht dich deine innere Verwandtschaft mit den
Goéttern zu ihnen hin, so dass du nicht blof3 [E] an ihr Dasein glaubst, sondern sie auch als dir
verwandte Wesen chrst, aber das scheinbare Gluck schlechter und ungerechter Menschen im
hauslichen und 6ffentlichen Leben, welches doch in Wahrheit nie ein solches ist und nur
unverstindigerweise von den Leuten als ein hohes Glick gepriesen, in Liedern besungen und in
mancherlei Reden verherrlicht wird, verleitet dich zur Gottlosigkeit, und es macht dich verwirrt,
wenn du ruchlose Menschen vielleicht ein hohes Alter erreichen und Kinder und Kindeskinder in
den hochsten [900 St.2 A] Ehren hinterlassen siehst, es macht dich verwirrt, wenn du in alle solche
Verhiltnisse hineinblickst oder wenn du von Hérensagen erfiahrst oder es gar als Augenzeuge mit
ansiehst, wie von manchen Leuten vielerlei ruchlose und frevelhafte Taten veriibt wurden und sie
gerade durch diese sich aus der Niedrigkeit zur Herrschaft und héchsten Gewalt aufschwangen.
Offenbar willst du nun, um wegen aller solcher Vorginge die Gotter nicht tadeln zu miissen, zu
denen du dich eben als zu verwandten Wesen hingezogen fihlst, lieber sie nicht als die Urheber
von thnen ansehen, und da du die richtige Erklirung hierfiir nicht zu finden weil3t, so hast du dir
nicht anders zu raten gewusst [B] als dadurch, dass du annimmst, den Géttern, deren Dasein du
anerkennst und gegen die du keinen Unwillen zu hegen vermagst, seien eben die menschlichen
Angelegenheiten zu geringe um sich mit ithnen zu befassen. Damit also nicht dieser Irrtum zu
einem noch groBeren Ubel, zur Gottesleugnung, in dir wachse, so will ich versuchen, ob ich nicht
durch meine Zusprache diesen Anfall zu bannen vermag, und ich will zu dem Beweis, welchen
ich dir jetzt zu fihren habe, an den vorhin gegen die vollstindigen Gottesleugner geftihrten
ankniipfen und so von diesem letzteren auch hier wieder [C] Gebrauch machen.

Ihr nun, Kleinias und Megillos, ibernehmt es abermals, wie bei jener Gelegenheit, fiir den
Jungling zu antworten. Sollte aber irgendeine Schwierigkeit bei dieser Erorterung uns in den Weg
treten, so werde ich wieder wie damals euch diese Aufgabe abnehmen und uns so tber den Fluss
hintiberhelfen.

KLEINIAS: Wohl gesprochen. So mache es, und auch wir werden nach Kriften deinen Wunsch
erfillen.

DER ATHENER: Vielleicht ist es aber durchaus nicht schwer zu zeigen, dass die Gotter fiir das
Kleine nicht geringere Sorgfalt haben als fiir das Grof3e und Hervorstechende. Denn er horte es
ja und war dabei gegenwirtig, als wir noch eben erst den Beweis fiihrten, dass sie jede
Vollkommenheit besitzen und eben deshalb die Firsorge fiir alle Dinge [D] zu ihrer
eigentimlichsten Wirksamkeit gemacht haben.

KLEINIAS: Allerdings ist dem so.

DER ATHENER: So haben wir denn wohl zunichst miteinander zu untersuchen, worin denn
eigentlich die Vollkommenheit bestehe, um derentwillen wir sie eben gut nennen. Wohlan also,
rechnen wir nicht Maf3haltigkeit und Besonnenheit unter die Tugenden und Vollkommenheiten,
und das Gegenteil davon unter die Mingel und Gebrechen?

KLEINIAS: Allerdings.

DER ATHENER: Und ferner zahlen wir nicht ebenso die Tapferkeit zu den ersteren und die Feigheit
zu den letzteren?
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KLEINIAS: Ohne Zweifel.

DER ATHENER: Und behaupten, dass Besonnenheit und Tapferkeit Lob, Ztgellosigkeit und
Feigheit aber Verachtung verdient?

KLEINIAS: Notwendigerweise.

DER ATHENER: Und alles, was zum letzteren gehore, [E*] finde sich, wenn es vorkomme, lediglich
bei uns Menschen, den Goéttern aber hafte weder wenig noch viel davon an?

KLEINIAS: Auch dies wird wohl jeder zugeben.

DER ATHENER: Und nun weiter: Wollen wir Nachlassigkeit, Tragheit und Weichlichkeit unter die
Vollkommenheit der Seele setzen? Was gediinkt dich davon?

KLEINIAS: Wie wire das moglich?
DER ATHENER: Aber unter das Gegenteil?

KLEINIAS: ja.

DER ATHENER: Und folglich [901 St.2 A] werden wir auch alle ihnen entgegengesetzten
Eigenschaften wieder in das Entgegengesetzte setzen?

KLEINIAS: Ja.

DER ATHENER: Und wird der Weichliche, Nachlissige und Trige, der nach dem Ausspruch des
Dichters den stachelberaubten Drohnen am dhnlichsten ist, nicht uns ganz dafur gelten?

KLEINIAS: Ja wohl, dieser Ausspruch ist vortrefflich.

DER ATHENER: Hiernach wird man nun auch nicht sagen durfen, dass die Gottheit selbst von
dieser Art sei, die sie es vielmehr hasst, und man darf es nicht dulden, dass jemand so zu reden
sich unterfange.

KLEINIAS: Nein, gewiss nicht.

DER ATHENER: Gesetzt nun aber, es wendete jemand in den Dingen, deren Verrichtung und
Besorgung recht eigentlich ihm zukommt, allen seinen Geist und Sinn lediglich auf das Grof3e [B]
und vernachlissigte das Kleine, wiirden wir da nicht durchaus unrecht tun, wenn wir ihn loben
wollten? Doch wir wollen uns die Sache einmal noch etwas genauer ansehen. Von jedem, der so
verfahrt, mag es nun ein Gott oder ein Mensch sein, ldsst sich dies doch nur auf zweierlei Weise
denken.

KLEINIAS: Nimlich?

DER ATHENER: Entweder glaubt er, es mache fiir das Ganze keinen Unterschied wenn das Kleine
vernachlissigt werde, oder auch, er sieht recht wohl ein, dass dies nicht gleichgtltig ist, aber aus
Leichtsinn und Tragheit vernachlissigt er es dennoch. Oder weil3t du noch eine andere Ursache
aus welcher Vernachlassigung entstehen kénnte? Denn wo es etwa jemandem, sei er ein Gott
oder ein schwacher Mensch, unméglich wire, alles zu besorgen, [C] weil es ihm an Kriften hierzu
gebricht und es die seinen iibersteigt, und er deshalb Kleines oder Grof3es unbesorgt lasst, da
kann ihm dies doch nicht fiir Vernachlissigung angerechnet werden.

KLEINIAS: Unmdéglich.

DER ATHENER: Jetzt mogen denn nun aus Dreien jene Zwel antworten, die zwar beide das Dasein
von Gottern zugestehen, von denen aber der Eine behauptet, dass sie leicht zu beglitigen seien,
und der Andere, dass sie sich um das Kleine nicht kimmerten. Sagt uns also zuerst, ihr beide,
gebt ihr zu dass die Goétter alles sehen, horen und wissen und dass thnen nichts von allem, was
mit den Sinnen wahrgenommen und was mit dem Geiste erkannt wird, verborgen bleibt? Glaubt
ihr dies [D] oder bestreitet iht es?

KLEINIAS: Wir glauben es, werden sie sagen.

DER ATHENER: Und gebt ihr denn weiter auch zu, dass sie alles vermogen, was nur immer
sterblichen und unsterblichen Kriften erreichbar ist?

KLEINIAS: Auch das werden sie unmdéglich bestreiten kénnen.
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DER ATHENER: Und dass sie schlechthin gut und vollkommen sind, dariiber haben wir alle Finf
uns bereits verstindigt.

KLEINIAS: Allerdings.

DER ATHENER: Wenn sie aber dies wirklich sind, so ist es auch nicht denkbar, dass sie in
irgendetwas mit Leichtfertigkeit und Schlafftheit verfahren sollten. Denn Trigheit entspringt
wenigstens bei uns Menschen aus Feigheit, und aus der Trigheit und Weichlichkeit wieder [E]
Leichtfertigkeit.

KLEINIAS: Du hast ganz recht.

DER ATHENER: Aus Trigheit und Leichtfertigkeit wird daher keiner der Gotter irgendetwas
vernachlissigen, denn Feigheit wohnt doch wohl keinem derselben inne.

KLEINIAS: Auch das ist ganz richtig.

DER ATHENER: Also bleibt, wenn sie bei [902 St.2 A] der Verwaltung des Ganzen das Einzelne und
Kleine vernachlissigen, nur noch tbrig, dass sie einsehen, es sei auch ganz und gar nicht
notwendig sich um irgendetwas hiervon zu bekiimmern. Denn was kénnte noch wohl bleiben,
nachdem wir den Fall, dass dies geschehe, wihrend sie doch gerade das Gegenteil als richtig
einsehen, bereits abgetan haben?

KLEINIAS: Nichts.

DER ATHENER: Du musst mithin annehmen, Liebster, Bester, die Gotter wiissten nicht, dass wir
ithrer Firsorge bediirfen, und infolge dieses Nichtwissens entzégen sie uns dieselbe, deren wir
doch in der Tat bedurftig sind, wenn du nicht doch etwa lieber glauben willst, sie wiissten dies
recht wohl, aber es ergehe ihnen wie den Schlechtesten unter den Menschen, die, wie man sagt,
recht wohl wissen, dass sie besser titen anders zu handeln als wie sie handeln, es aber dennoch
nicht tun, weil sie irgendwie den Lust- und Schmerzempfindungen nicht zu widerstehen
vermogen.

KLEINIAS: Aber wie sollte ich das Fine oder das Andere [B] annehmen!

DER ATHENER: Haben nicht die menschlichen Angelegenheiten Teil an der Beseelung des All, und
ist nicht unter allen beseelten Einzelwesen gerade der Mensch das gottesfiirchtigste?

KLEINIAS: Man sollte das denken.

DER ATHENER: Und wird wohl jemand leugnen kénnen, dass alles, was es an beseelten sterblichen
Geschopfen gibt, der Gotter Eigentum sei, denen ja auch das ganz Weltall angehort?

KLEINIAS: Gewiss nicht.

DER ATHENER: So behaupte man nun meinetwegen, dass die menschlichen Angelegenheiten etwas
Kleines oder etwas Grof3es in den Augen der Gétter seien! Denn in keinem von beiden Fillen hat
es einen Sinn dass sie, die unsere Herren [C] und die Firsorglichsten und Besten sind, uns
vernachlissigen sollten. Betrachten wir nimlich die Sache auch noch von einer anderen Seite.

KLEINIAS: Lasse horen.

DER ATHENER: Stehen nicht unsere Sinne in Bezug auf Leichtigkeit und Schwierigkeit in einem
natiirlichen Gegensatz gegen unsere Kraft?

KLEINIAS: Wie meinst du das?

DER ATHENER: Es ist doch wohl schwieriger das Kleine zu sehen und zu héren als das Grof3e, und
dagegen fiir jedermann leichter Kleines und Weniges zu tragen, zu leiten, zu besorgen?

KLEINIAS: Und zwar bei weitem.

DER ATHENER: Wird nun aber wohl unter den Hinden eines Arztes das ihm anvertraute Ganze,
wenn es ihm auch zu dessen Behandlung weder an Geschick noch an gutem Willen fehlt, zum
Wohlsein gelangen, wenn er es nur im GrofBen behandeln [D] und dagegen in den Teilen und im
Kleinen vernachlissigen wollte?

KLEINIAS: Gewiss nicht.
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DER ATHENER: Und eben so wenig werden auch Steuerminner, Heerfithrer, Haus- und
Staatsverwalter, und wer es sonst sein mag, das Viele und Grof3e gut instand zu setzen und zu
erhalten vermogen, wenn sie nicht eben mit dem Wenigen und Kleinen anfangen, denn ohne die
kleinen Steine, sagen die Baumeister, liegen die Gro3en nicht fest.

KLEINIAS: Es kann nicht anders sein.

DER ATHENER: Sollen wir also [E] die Gottheit fiir schlechter als menschliche Meister halten?
Sollen wir glauben dass, wihrend diese, je tichtiger sie sind, desto genauer und vollkommener
mit derselben Kunst ebenso gut das Kleine wie das GrofB3e ausfithren, die allweise Gottheit, die
gleich sehr durch Willen und Geschick firsorglich ist, mit dem Kleinen, welches doch leichter zu
besorgen wire, sich, [903 St.2 A] einem feigen und trigen Menschen gleich, welcher der Miihe
wegen die Arbeit scheut, nicht abgeben und doch des Grof3en sich annehmen sollte?

KLEINIAS: Auf keine Weise, Freund, dirfen wir einer solchen Vorstellung tiber die Gotter Raum
geben, denn wir wiirden mit ihr uns gegen das Heilige versiindigen und wider die Wahrheit
freveln.

DER ATHENER: Ich glaube, wir hitten uns nun im Grunde bereits vollkommen hinreichend mit
dem verstindigt, welcher den Géttern gern den Vorwurf der Vernachlissigung machen méchte.

KLEINIAS: Ja.

DER ATHENER: Wenigstens haben wir ihn durch unsere Griinde bereits genétigt, die Unrichtigkeit
seiner Behauptung zuzugestehen.

KLEINIAS: Richtig,

DER ATHENER: [B] Gleichwohl werden indessen noch einige Besprechungen in Ubereinstimmung
mit den Uberlieferungen fiir ihn nicht iiberflissig sein.

KLEINIAS: Welches sind dies?

DER ATHENER: Wir wollen den Jingling zu tberzeugen suchen und sagen: ,,Von dem, dessen
Firsorge das ganze Weltall umfasst, sind alle Dinge so angeordnet, wie es zur Erhaltung und
Vollkommenheit des Ganzen erforderlich ist, so dass jeder Teil wirkt und leidet was ithm eben
hiernach zukommt und soweit eben hiernach sein Vermégen reicht. Uber diese besonderen Teile
sind Herrscher gesetzt, ihr Tun und Leiden [C] durchgingig bis ins Kleinste zu regieren und so
die Vollendung des Ganzen bis in die kleinsten Teile zu beférdern. Ein solches Teilchen bist nun
auch du, armer Sterblicher, welches, so klein es ist, doch allezeit auf die Zwecke des Ganzen
hinarbeitet und in ihnen seinen Zweck hat. Du aber bedenkst eben dies nicht, und es bleibt dir
verborgen, dass alles, was da entsteht, eben nur um deswillen entsteht, damit jenes Wesen,
welches dem Leben des Ganzen zu Grunde liegt, ein gliickseliges sei, und dass dies Ganze nicht
um deinetwillen geworden ist, sondern du um des Ganzen willen. Arbeitet doch auch [D] jeder
verstindige Kunstler und Arzt immer auf ein Ganzes hin, und indem er immer nach einer
allseitigen Vollkommenbheit strebt vollendet er doch wahrlich nicht das Ganze des Teiles, sondern
den Teil des Ganzen wegen. Du aber murrst, weil du nicht einsichst, inwiefern das, was fir dich
das Beste ist, zugleich dem Ganzen und, soweit es die allgemeinen Gesetze des Werdens
gestatten, auch dir entsprechen kann. Da aber die Seele allezeit einem Leibe, bald diesem und
bald jenem, zugeordnet und mannigfachen Verinderungen teils durch sich selbst und teils durch
andere Seelen ausgesetzt ist, so bleibt nichts [E] anderes tibrig, als die Seelen wie ein Brettspieler
zu versetzen, indem er die, deren Sinnesart sich veredelt hat, ihren bisherigen Aufenthaltsort mit
einem besseren, und die, deren Sinnesart sich verschlimmert hat, mit einem schlechteren
vertauschen lisst, und so einer jeden den ihr jedesmal angemessenen zuweist, auf dass so allen
dasjenige Los zuteilwerde welches ihnen gebuhrt.*

KLEINIAS: Erklire dich genauer.

DER ATHENER: Ich glaube, ich stelle die Sache in einer Weise dar, durch welche die Leichtigkeit
erklirlich wird, mit welcher die Gétter fiir alle Dinge zu sorgen imstande sind. Denn wenn ein
Gott nicht mit stetem Hinblick auf das Weltganze alles bilden und umbilden wollte, wie Feuer in
beseeltes Wasser, und nicht Vieles aus Einem oder Eines aus Vielem so hervorbrichte, dass
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demselben dadurch seine erste, zweite und [904 St.2 A] dritte Umwandlungsstufe bereits fest
vorgeschrieben sind, dann mochte er mit dieser in stetem Umbilden und Umschaffen
bestehenden Weltleitung wohl kein Ende finden. So aber geht ihm dieselbe mit wunderbarer
Leichtigkeit vonstatten.

KLEINIAS: Noch einmal, erklire dich deutlicher.

DER ATHENER: Ich meine dies so. Da der Herrscher sah, dass alle unserer Handlungen von der
Seele ausgehen und dass in thnen viel Tugend, aber auch viel Untugend zum Vorschein kommt,
Leib und Seele aber zwar nicht ewig gleich den Géttern, wie sie das Gesetz uns lehrt, sondern
entstanden, aber doch unverginglich sind, denn [B] nimmer kénnte eine Entstehung lebendiger
Wesen stattfinden, wenn eines von diesen beiden zu Grunde ginge, und da er ferner erwog, dass
alles, was in der Seele Gutes ist, seiner Natur nach allezeit nltze, alles Bose aber schade, so
ordnete er in Anbetracht dieses allen einem jeden Teile des Weltganzen diejenige Stelle in
demselben zu, in welcher er am meisten, leichtesten und besten dazu befahigt wire der Tugend
innerhalb desselben zum Siege und dem Bosen zur Niederlage zu verhelfen. Er hat also in
Beziehung auf dieses Weltganze die Einrichtung getroffen, dass ein jedes gemal3 der von ihm
angenommenen Beschaffenheit auch seine Stelle und seinen Wohnsitz innerhalb desselben mit
Notwendigkeit erhalt, welche Beschaffenheit es aber annehmen sollte, [C] das zu verursachen
tberlief er dem Willen eines jeden von uns, und welche Beschaffenheit seiner Seele und wie er
dieselbe zu erreichen begehrt, so pflegt sie insgeheim auch einem jeden zuteil zu werden.

KLEINIAS: So ist es wohl anzunehmen.

DER ATHENER: So gehen denn in allem, was einer Seele teilhaftig ist, mancherlei Verinderungen
vor, deren Ursache es eben in sich selber trigt, in Folge dieser Verinderungen aber wechselt es
dann seine Orte nach der Ordnung und dem Gesetze des Schicksals. Wer sich in seinem sittlichen
Charakter nur wenig verindert hat, der erhilt nur eine andere Stelle auf der Oberfliche der Erde.
Wer sich aber betrichtlicher, [D] und zwar zum Schlimmeren, verindert hat, wird in die Tiefen
und in jene unteren Raume hinabgestof3en, welche unter dem Namen des Hades und anderen
verwandten Benennungen ein gewaltiger Schrecken der Seelen im Traume, im Leben so wie nach
der Ablésung von den Leibern sind. Hat endlich eine Seele in noch héherem Grade an Tugend
oder an Laster durch ihren eigenen Willen und durch den michtigen Einfluss des Umganges
zugenommen und sich in der einen oder dem andern gefestigt, so erhilt sie, wenn sie der
gottlichen Tugend sich verbunden hat und demgemal3 selber in einem ausgezeichneten Grade des
Gottlichen voll geworden ist, auch einen neuen ganz ausgezeichneten und geheiligten [E]
Wohnsitz, im entgegengesetzten Falle aber zieht sie ihr Leben auf einen gerade
entgegengesetzten herab.

»Das ist dir der Gebrauch der Unsterblichen auf dem Olympos, o Knabe und Jingling, der du
dich von den Goéttern vernachlissigt wahnst, dass wer schlechter wird, zu den schlechteren, wer
sich bessert aber zu den besseren Seelen hinwandere und dass keiner von beiden im Leben wie in
allen Gestaltungen des Todes etwas anderes leide und tue, als wie er es von der Fiigung ihm
verwandter Wesen erwarten kann. Diesem [905 St.2 A] wirst weder du jemals noch irgend ein
anderer, der in das Ungliick verfiel, sich riihmen kénnen entronnen zu sein, da die, welche es
einsetzten, es iber alles andere erhoben und uns zu der unbedingtesten Scheu vor demselben
verpflichtet haben. Du wirst, sage ich, seinem Walten niemals entrinnen, und wirest du noch so
klein und verkrochest dich in den Tiefen der Erde oder erhdbest dich noch so hoch und
schwingest dich in den Himmel empor, sondern du wirst die gebiihrende Strafe erleiden missen,
welche derselbe dir auferlegt, sei es dass du nur an einen anderen Ort der Erde versetzt wirst, sei
es, dass du in den Hades oder in einen noch schrecklicheren Ort hinabfahren musst. [B] Und
eben dies lasse dir auch in Ansehung derer gesagt sein, welche du durch allerlei Frevel und
Ubeltaten aus niedrigen Verhiltnissen zu groBer Macht emporsteigen sahst und von denen du
deshalb glaubtest sie seien aus dem Elend zur Gliickseligkeit emporgestiegen, so dass du in ihren
Schicksalen wie in einem Spiegel zu sehen vermeintest, dass keiner der Gotter sich um uns
kiimmere, wihrend du doch gar nicht weil3t, welchen Beitrag dieselben zum Ganzen liefern, und
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wie kannst du, Verwegenster aller Verwegenen, dir einbilden, du brauchtest das gar nicht erst zu
wissen! Wird doch vielmehr wer dies nicht weil3, sich kein Bild davon zu entwerfen noch es in
Worten [C] darzustellen vermogen was denn im Leben Gluckseligkeit und was ein ungliickliches
Geschick zu nennen sei. Wenn dich nun hier Kleinias und unsere ganze Versammlung von
Greisen jetzt iberzeugt hat, dass du hinsichtlich der Gotter nicht weillt was du sprichst, dann
wird Gott selbst sich deiner annehmen. Solltest du aber noch einer weiteren Belehrung bediirfen,
so hore, wenn du auch nur ein wenig Verstand besitzest, zu, wie wir nun unserem dritten Gegner
antworten werden. Dass es nimlich Gétter gebe und dass sie sich um die Menschen bekiimmern,
diese beiden Sitze sind nunmehr, ich darf wohl sagen, nicht gar Gibel von uns erwiesen worden,
[D] dass sie aber Geschenke annehmen und sich durch dieselben von denen, die Unrecht tun,
erbitten lassen ist auch eine Behauptung, die man nicht zugestehen darf, sondern in jeder Weise
nach Kriften zu widerlegen versuchen muf3.

KLEINIAS: Wohl gesprochen! Lasse uns denn also sogleich hierzu schreiten.

DER ATHENER: Wohlan denn, bei eben diesen Géttern, gesetzt sie lielen sich dergestalt erbitten,
auf welche Weise wire dies denn wohl denkbar? Und welche und was fiir Gotter missten es
dann sein? Notwendig miissen wir sie uns doch als Herrscher denken, wenn sie doch eben das
ganze Weltall unausgesetzt verwalten sollen.

KLEINIAS: Gewiss.

DER ATHENER: Aber mit welchen Herrschern, die uns bekannt sind, sollen wir sie vergleichen oder
welche mit ihnen, so dass wir vermoge dieser Vergleichung richtig vom Kleineren auf das
GroBere [E] schlieBen mochten? Vielleicht mit Wagenlenkern in den Wettkdmpfen oder mit
Steuerminnern der Schiffe oder auch mit Heerfiihrern oder mit Arzten welche gegen den
feindlichen Angriff der Krankheiten auf die Leiber Sorge tragen, oder Landwirten welche der
regelmifligen Wiederkehr [906 St.2 A] gewisser dem Pflanzenwuchse verderblicher
Witterungsverhiltnisse mit Besorgnis entgegensehen, oder auch Aufsehern von Herden. Denn da
wir bei uns festgestellt haben, dass die Welt zwar allerdings vieles Guten voll sei, aber auch vieles
Schlimmen, wenn auch des Ersteren mehr als des Letzteren, so missen wir auch weiter zugeben,
dass daraus ein endloser Kampf zwischen beidem erwachst und dass es einer erstaunlichen
Wachsamkeit bedarf. Zu Bundesgenossen haben wir dabei die Gétter und Dimonen, so wie wir
andererseits deren Herden sind. Unser Verderben ist die Ungerechtigkeit, der Ubermut und die
Torheit, unsere Rettung die Gerechtigkeit, [B] Besonnenheit und Weisheit, welche ihren
eigentlichen Sitz in der Geisteskraft der Gotter haben, von denen man jedoch einiges wenige als
auch uns hienieden einwohnend deutlich erblicken mag. Demgemil sind denn nur gewisse
Seelen auf Erden, die sich in den Besitz widerrechtlichen Gewinnes gesetzt haben und nun jene
hochsten Herrscher, wie die Stimmen dieser Bosen verkiinden, durch schmeichelnde Worte und,
sozusagen, Gebetszauber, zu Gberreden wissen, dass dieselben ihnen straflos andere zu
beeintrichtigen gestatten, gerade wie wenn wilde Tiere es in dhnlicher Weise bei den Wachtern
der Herden, den Hunden oder auch den Hirten selbst durchzusetzen wiissten. [C] Wit
unsererseits werden nun aber dies Beeintrichtigen und Schadigen einesteils durch den andern fir
ganz dasselbe erkliren, was im tierischen Kérper Krankheit, bei den Einflissen der Witterung
auf die Jahreszeiten Seuche und in den Staaten und Staatsverfassungen wiederum mit anderem
Namen Ungerechtigkeit heil3t.

KLEINIAS: Allerdings.

DER ATHENER: Wer also behauptet, dass die Gotter stets den ungerechten und frevelnden
Menschen zu verzeihen geneigt seien, falls sie ihnen [D] nur von dem widerrechtlich Erworbenen
etwas abgeben, der wird sie notwendig so ansehen miissen, als wenn die Wélfe den Hunden
etwas weniges von dem durch sie Geraubten abgeben und diese, durch solche Geschenke
besinftigt, die Herden von thnen berauben lassen wollten. Oder meinst du nicht, dass wirklich
jene Ansicht von den Géttern notwendig hierauf hinauslauft?

KLEINIAS: Freilich.
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DER ATHENER: Mit welchen von den vorher genannten Wichtern méchte irgendjemand die
Gotter vergleichen und ithnen dhnlich finden, ohne sich licherlich zu machen? Sind etwa
Steuerminner denkbar, [E] welche ,,durch Weinguss und Weihrauch” sich verfithren lassen
koénnten, Schiff und Mannschaft untergehen zu lassen?

KLEINIAS: Gewiss nicht.

DER ATHENER: Gewiss aber werden wir doch auch die Gotter nicht Wagenlenkern vergleichen
wollen, welche im Wettkampfe durch Geschenke sich dazu bestechen lassen anderen Gespannen
verriterischerweise den Siegespreis zu geben?

KLEINIAS: Nein, das wire ein abscheulicher Vergleich.

DER ATHENER: Eben so wenig auch mit Heerfiihrern, Arzten oder Landwirten oder Hirten, aber
wahrtlich auch nicht mit Hunden, welche sich von den Wolfen berlicken lie3en.

907 St.2 A] KLEINIAS: Es wire ein Frevel so etwas zu sagen.

DER ATHENER: Sind nun aber nicht unter allen Wichtern und Hiitern die gesamten Gotter als die
GroBten und die fiir das Grofite Sorge tragen von uns anzusehen?

KLEINIAS: Beil weitem.

DER ATHENER: Und sollen wir nun sagen, dass die, welche das Hertlichste behiiten, und
demgemil} denn auch auf das Hertlichste durch ihre Hitertugend vor allen anderen hervorragen,
noch schlechter seien als Hirtenhunde oder als ganz gewthnliche Menschen, die doch nicht so
leicht das Recht um der Geschenke willen, welche ithnen von ungerechten Leuten ruchloserweise
dargeboten werden, wiirden verraten?

KLEINIAS: Sicherlich nicht, vielmehr listerlich ist eine solche Behauptung, und wer ihr anhingt
durfte unter denen, welche irgendwelcher Art von Gottlosigkeit nachgehen, fiir den [B]
schlimmsten, diirfte fiir den gottlosesten aller Gottlosen mit vollstem Rechte erklart werden.

DER ATHENER: So durfen wir denn nunmehr wohl annehmen, dass alle drei uns vorgelegten Sitze,
dass es Gotter gebe, dass sie sich um uns bekimmern, und dass sie gegen alles, was wider das
Recht ist schlechthin unerbittlich seien, zur Gentige uns erwiesen sind.

KLEINIAS: Gewiss, wir sind vollig dadurch tberzeugt worden.

DER ATHENER: Es mag wohl sein, dass ich meine Ausdriicke im Eifer des Kampfes wider ihre
boswilligen Leugner dabei etwas stark gewéhlt habe. Ich habe aber diesen Kampf nur darum so
eifrig gefiihrt, mein lieber Kleinias, [C] damit sich die Schlechten nicht etwa einreden méchten,
ithre Griinde seien den unseren tberlegen, und sie seien daher berechtigt, gemil3 allem dem, was
und der Art wie sie von den Gottern denken, ganz nach ihrem Belieben zu handeln. Dies also
reizte mich etwas leidenschaftlich zu sprechen. Wenn wir aber damit auch nur ein Weniges dazu
ausgerichtet haben solche Leute einigermal3en dazu anzutreiben, dass sie ihren eigenen bisherigen
Sinn hassen und die entgegengesetzte Denkart lieb gewinnen lernen, so kénnen wir mit diesem
unserer Einfihrung zu den Gesetzen wider die Gottlosigkeit [D] schon zufrieden sein.

KLEINIAS: Nun, und dass das geschehen, steht zu hoffen, und sollte es dennoch nicht der Fall
sein, so wird wenigstens die Art des Vortrages keine Schuld auf den Gesetzgeber laden.

DER ATHENER: Nach diesem Eingange werden wir denn nun also zu dem Worte, welches die
Gesetze selber verkiindet, fortschreiten und allen Gottlosen anbefehlen ihrer bisherigen Sinnesart
zu entsagen und sich dem Leben der Gottestiirchtigen zuzuwenden. Und fiir den Fall, dass sie
uns nicht gehorchen, treffe sie das folgende Gesetz wider die Gottlosigkeit.

Wenn sich jemand in Worten oder Werken wider die Gotter vergeht, [E] so soll jeder der
hinzukommt, gehalten sein, thm zu steuern, indem er irgend einer Obrigkeit davon Anzeige
macht, und zwar der ersten besten, und diese soll wiederum gehalten sein, den Angezeigten kraft
der Gesetze vor das fiir solche Fille eingesetzte Gericht zu fihren. Verabsdumt sie dies aber, so
soll jedermann befugt sein, sie selber der Gottlosigkeit anzuklagen und dem Gesetze Genugtuung
zu verschaffen. Ist nun jemand der Gottlosigkeit schuldig befunden worden, so soll das Gericht
jedem [908 St.2 A] in jedem besonderen Falle auch eine besondere Strafe zuerkennen, so zwar,
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dass Gefingnisstrafe sie alle trifft, da aber der Gefingnisse im Staate drei sind, ein allgemeines fur
die Mehrzahl der Gesetziibertreter am Markte, um sie in personlichem Gewahrsam zu halten, ein
zweites bei dem Sitzungsorte der nichtlichen Versammlung, welches den Namen Besserungshaus
fihrt, und ein drittes endlich im Innern des Landes in einer méglichst 6den und wilden Gegend,
das irgend einen Namen fiihren soll welcher eine schimpfliche Strafe bezeichnet [B] und so einen
heiligen Schauder einfl63t, da es fernerhin dreierlei Ursachen zum Frevel gegen die Goétter gibt,
wie wir sie ja so eben dargelegt haben, und, weil aus jeder derselben zweierlei Arten desselben
entspringen konnen, der letzteren sechs sind, die wohl voneinander unterschieden zu werden
verdienen, so soll dies denn auch geschehen und nicht eine gleiche oder auch nur dhnliche Strafe
wider sie verhingt werden. Wenn nidmlich jemand zwar nicht an Goétter glaubt, aber doch eine
natirliche Rechtschaffenheit des Charakters besitzt, so wird er trotzdem schlechte Menschen
hassen, die Ungerechtigkeit verabscheuen [C] und sich daher vor ihr hiiten und deshalb auch die
Ungerechten meiden und die Rechtschaffenen lieben. Es gibt aber auch Leute, bei denen zu dem
Glauben, die Welt sei leer von Géttern auch noch ein Mangel an Selbstbeherrschung in Lust wie
im Schmerz hinzukommt und die dabei ein vortreffliches Gedichtnis und eine schnelle
Fassungsgabe besitzen. Beide Arten leiden also an dem gemeinsamen Fehler des Unglaubens an
das Dasein der Gotter, aber die erstere wird bei anderen Menschen geringeren, die letztere
grofleren Schaden anrichten. Ein Mensch der ersteren Art namlich wird sich sehr viel Freiheit in
seinen Reden tiber Gotter, Opfer und Eidschwiire erlauben und andere verspotten und dadurch
leicht manche von ihnen auf seine Seite bringen, wenn man ihn straflos [D] gewihren lie(3e.
Einer von der letzteren Art aber, wenn er auch ebenso denkt wie jener, wird die geistige
Begabung welche ihm alle zuerkennen mit Betrug und Arglist ausbeuten, und aus solchen Leuten
geht dann eine Menge von Wahrsagern und von Menschen hervor, die sich mit allerlei
Zauberkiinsten abgeben, zuweilen aber auch Tyrannen, Volksfihrer und Heerfthrer, auch solche
Minner, welche triigerisch Privatmysterien stiften oder die Kunste der sogenannten Sophisten
treiben. Von dieser zweiten Gattung gibt es also viele Unterarten, doch die Gesetzgebung hilt
sich nur an jene beiden [E] Hauptgattungen, von denen die Zweite mit ithrem heuchlerischen
Truge Verbrechen hervorruft, die mehr als eines einfachen und selbst zweifachen Todes wiirdig
sind, wihrend es gegen die erste mit Zurechtweisung und Gefingnis einzuschreiten gentigt. In
gleicher Weise erzeugt aber auch die Annahme, dass die Gétter sich nicht um uns kiimmern, und
ebenso auch die, dass sie sich erbitten lassen, zwei Arten von Verbrechern, und Gberall soll der
Richter auf Grund dieser Unterscheidung die erste Art, welche eben nur aus Unverstand und
nicht aus Bosheit des Herzens und Charakters dergestalt gefallen ist, kraft des Gesetzes [909 St.2
A] auf nicht weniger als finf Jahre in das Besserungshaus stecken. Wihrend dieser Zeit soll kein
Burger mit einem solchen Gefangenen verkehren, mit Ausnahme der Mitglieder der nichtlichen
Versammlung, diese aber sollen es zu dem Zwecke um ihn zu bekehren und seine Seele zu retten.
Ist dann diese Zeit der Gefangnisstrafe abgelaufen, so soll er von da an, wenn er Hoffnung gibt
zur Vernunft gekommen zu sein, auch wieder unter den Verntinftigen wohnen, wo aber nicht, so
soll ihm von neuem der Prozess gemacht und er dann mit dem Tode bestraft werden. Alle
diejenigen aber, welche zu der Meinung, es gebe keine Gétter oder sie bekimmerten sich nicht
um uns oder sie wiren durch Geschenke zu bewegen, noch tiberdies einen tierischen Sinn zeigen
und [B] mit Verachtung der Menschen nicht blof3 die Seelen vieler Lebenden beschworen,
sondern auch die der Verstorbenen herbeibeschwoéren zu kénnen vorgeben und die Gétter durch
Opfer, Gebete und Zauberspriiche zu berticken und zu Giberreden sich anheischig machen und
die, um sich zu bereichern, darauf ausgehen nicht blof3 die Einzelnen, sondern auch ganze
Haiuser und Staaten von Grund aus zu verderben, alle solche Leute sollen, wenn sie eines solchen
Verbrechens tiberwiesen worden sind, vom Gerichte nach dem Gesetze dazu verurteilt werden
lebenslinglich in dem Gefingnisse [C] im Innern des Landes eingekerkert in Ketten zu liegen,
und kein freier Biirger soll sie jemals besuchen diirfen, sondern die von den Gesetzverwesern fiir
sie bestimmte Nahrung ihnen von Dienern gereicht werden. Nach ihrem Tode aber sollen sie
unbeerdigt aus dem Lande geworfen werden. Und falls ihnen dennoch ein freier Burger zu einem
Begribnis verhelfen sollte, so soll jedermann berechtigt sein diesen selber auf Gottlosigkeit zu
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belangen. Sollte aber ein solcher Verurteilter dem Staate brauchbare Kinder hinterlassen, so
sollen diese von dem Tage ab, an welchem die Verurteilung ihres Vaters erfolgt ist, als Waisen
angesehen werden, und die Vorsteher der Waisenangelegenheiten sollen fiir sie als solche nicht
minder als fir alle wirklichen Waisen Sorge tragen.

Auflerdem mul3 nun aber noch ein Gesetz gegeben werden, welches beiden Arten [D] dieser
Verbrechen vorzubeugen bestimmt ist, indem es der groen Mehrzahl der zu thnen geneigten
Leute die Gelegenheit méglichst dazu entzieht sich in Wort und Tat gegen die Gotter zu
vergehen und iberhaupt sich derartige unverniinftige Vorstellungen zu bilden, dadurch, dass es
thnen verwehrt ist auf eine diesem Gesetz widersprechende Weise sich mit géttlichen Dingen zu
befassen. Dies allgemeine Gesetz, nach welchem sich jeder ohne Ausnahme zu richten hat, laute
denn folgendermal3en. Es soll niemand in seinem Hause ein Privatheiligtum haben, sondern, so
oft jemanden sein Gemiit zu opfern dringt, soll er zu diesem Zwecke sich zu den 6ffentlichen
Heiligtimern begeben und seine Opfer den Priestern und Priesterinnen einhidndigen, denen die
Sorge fiir die Reinheit derselben obliegt, und soll sodann sein Gebet mit dem ihren und aller
derer, welche noch sonst an demselben teilzunehmen wiinschen, vereinigen. Der Grund [E]
dieser Vorschrift aber ist folgender. Es ist kein leichtes Ding Heiligtiimer einzurichten und
Gotterdienste einzufithren, sondern es bedarf einer gehorigen Einsicht um dabei richtig zu
verfahren. Nichtsdestoweniger aber pflegen viele Leute und insonderheit Frauen, wenn sie in
irgend einer Krankheit, Gefahr oder Verlegenheit sich befinden oder im Gegenteil irgend eines
besonderen Gliickes teilhaftig geworden sind, nicht blof3 das, was sie gerade besitzen, den
Gottern zu weihen, sondern auch Opfer zu geloben und [910 St.2 A] Gottern, Dimonen und
Gotterséhnen die Errichtung von Heiligtimern und Bildern zu versprechen. Und nicht minder
pflegen sie, wenn sie durch Wahrzeichen, die sie im Wachen oder im Traume erblickt, in
Schrecken gesetzt werden oder sich an frither gehabte Erscheinungen erinnern, um das durch sie
verkiindete Unheil abzuwehren, Altire und Heiligtiimer zu errichten und mit denselben alle
Hiuser und Gaue zu erfiillen, und zwar nicht blof an gereinigten Orten, sondern wo immer einer
solche Gesichte erblickte. Um dem vorzubeugen, soll daher nach dem eben gegebenen Gesetze
jedermann sein Verhalten einrichten. Dadurch wird denn zugleich den Gottlosen die Gelegenheit
entzogen werden sich ebenfalls verstohlenerweise ein solches Tun anzueignen, indem sie
gleichfalls Altire und Heiligttimer in Privathdusern errichten und dort nach ihrem Wahne im
Verborgenen die Gétter [B*] durch Opfer und Gebet sich geneigt zu machen suchen, um
dadurch nicht nur sich in ihrem eigenen lasterhaften Sinne bis ins Maf3lose zu bestirken, sondern
auch die, welche ihnen dies alles zulassen, trotzdem dass sie selber besseren Sinnes sind, ebenso
gut wie sich selbst der Strafe der Gotter Preis zu geben, so dass dann der ganze Staat
gewissermal3en mit Recht die Schuld dieser Gottlosen mit entgelten musste. Auf dass also der
Gesetzgeber sich frei mache von einer solchen Mitschuld, soll das Gesetz gelten, dass keinem der
Gotter ein Heiligtum in einem Privathause errichtet werden darf.

Wird es aber entdeckt, dass irgendjemand, sei es Mann oder Weib, irgend ein anderes Heiligtum
besitzt oder andere Gotterdienste feiert als die 6ffentlich anerkannten, so soll der Entdecker ihn,
sofern er dabei kein weiteres gro3es und schindliches Unrecht sich hat zu Schulden kommen
lassen, den Gesetzverwesern anzeigen und diese ihm dann anbefehlen diesen Privatdienst in den
offentlichen Tempel zu verpflanzen und ihn, falls er sich nicht gutwillig dazu bereden lasst, [C*]
so lange mit Bu3en belegen bis er es getan hat. Kommt es aber zum Vorschein, dass jemand
nicht bloB in kindischer Unwissenheit, sondern mit der Bosheit eines Erwachsenen sich eigene
Heiligttimer errichtete um wider die Gotter zu freveln, oder die 6ffentlichen irgendwelcher
Gottheit zu diesem Zwecke benutzte, so soll er mit dem Tode bestraft werden, weil er als ein
Unreiner geopfert hat. Ob aber irgend eine Gottlosigkeit nur aus kindischer Torheit begangen
wurde oder nicht, dariber sollen die Gesetzverweser zunichst selber entscheiden und dann erst
den Angeklagten vor das Gericht ziehen und von demselben mit der Strafe fir Gottlosigkeit
belegen lassen.
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